﻿ TENTAtiA NEiNTRERUPTa A MiNCiUNii si FOAMEA DE ADEVaR Pr drd isidor CHiNEZ institutul Teologic Romano-Catolic, iasi 1 "La inceput a fost " adevarul "Sa nu minti!" Acest absolut moral al legii naturale este exprimat in legea divina pozitiva prin "sa nu marturisesti stramb impotriva aproape- lui tau" Este, de fapt, porunca a opta din Decalog, care, in formularea ei negativa, pune in evidenta datoria omului (aici este inclus si crestinul) de a ﬁ in adevar intotdeauna, de a cauta adevarul, de a realiza raporturi autentice si coerente cu Dumnezeu, cu semenul si cu sine insusi, caci ati- tudinea sa morala ori este intotdeauna orientata spre bine, spre binele intreg, spre impartialitatea absoluta a unui raport de stabilit cu realita- tea in termeni de adevar, ori nu este deloc Orice valoare morala isi are fundamentul in adevar, intrucat binele nu exista decat ca manifestare si splendoare a adevarului in afara adevarului, omul ramane in intuneric, este prin a cauta tradat in una dintre exigentele sale fundamentale, si sfars eroarea si minciuna, preferand raul De aceea, problema adevarului si a minciunii a fost considerata de mare importanta in viata omului din toate timpurile "in mintea noastra" - scria Cicero - "exista o dorinta intensa insatiabila dupa adevar"1 Seneca o spune foarte clar: "Tot ce ama geste nu are temeinicie Minciuna-i transparenta: daca vei privi cu atentie, vei vedea bine prin ea"2 iar sfantul Augustin constata: Quid fortius desiderat anima quam veritatem?3 Omul tinde cu toate fortele sale spre adevarul pe care nu poate sa-l ignore, acesta ﬁ ind cautat si posedat de intelect pentru hrana sa vitala: de aici, foamea lui continua dupa adevar Odata atins, recunoscut, adevarul nu-l lasa indiferent - adica liber de a adera sau nu -, dar il provoaca sa ia o atitudine, exercitand, in acelasi timp, o forta de atractie Omul se masoara cu adevarul si cu el este masurat De la adevar primeste sens si valoare toata ﬁ inta si existenta Adevarul plasmuieste viata: o fundamenteaza, o dirijeaza, o ﬁ nalizeaza Adevarul este binele-valoare constitutiv si decisiv al ﬁ intei umane Fiinta pentru adeva r si in adevar: acesta este omul 1 CiCERO, Tusculanae disputationes, 1, 1 2 SENECA, Epistulae ad Lucilium, 79, 16 3 AUGUSTiN DE HiPPONA, Tractatus in iohannem, XXVi, 5: PL 35, 1609 182DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) Recunoasterea adevarului si a ﬁ delitatii fata de adevar formeaza intr-insul o unitate care nu poate ﬁ rupta din punct de vedere etic, daca omul vrea sa ﬁ e ceea ce este Atunci cand omul cunoaste adevarul, dar nu ramane ﬁ del in viata acestui adevar, el traieste in minciuna Aceasta intervine tocmai in unitatea dintre adevar si urmarea lui ﬁ dela, sfaramand-o Astfel, minciuna este negare a adevarului cunoscut - o negare nu numai la nivelul intelec- tului, ci al intregii existente -, este inﬁ delitate, tradare si nerecunoastere a sa 2 Prima tentatie a minciunii: negarea adevarului ontologic Constituit in adevar, chiar de la inceputul existentei sale, omul este tentat de minciuna si accepta tentatia negarii adevarului sau ontologic, a u originar si fundamental, care determina ﬁ inta sa, intrucat adevarului sa exista Ceea ce exista, se manifesta si este perceptibil in existenta sa, omul isi manifesta ﬁ inta, este manifestare a esentei sale Fidel adevarului in "cuvantul conform adevarului", omul si-l spune mai intai lui insusi si dupa aceea si altora Mai intai lui insusi, pentru ca prima relatie, relatia interioara, este cu sine insusi De aceea, prima minciuna este simularea adevarului sie insusi, dupa un proces de "acomodare" a adevarului mai mult sau mai putin reﬂ ex Astfel, orice minciuna este in- totdeauna o autoinselare, care creeaza o ruptura in sine insusi Omul nu mai este conform adevarului, ci este alienat de imaginea pe care tinde sa o acrediteze despre sine si despre realitate, tradand adevarul ﬁ int ei sale Acest adevar al ﬁ intei nu este unul fragmentar, expus unor determinari mutabile, ci este in raport cu o gandire care l-a conceput si a carei idee o reﬂ ecta, in modul in care orice lucru reﬂ ecta ideea originara a creatorului sau, proiectul autorului in ultima instanta, aceasta gandire este Dum- nezeu, gandirea subsistenta si "adevarul perfect", fundamentul si izvorul oricarui adevar particular, pe care il reveleaza orice adevar Astfel, ﬁ inta umana este in se, adevarata intrucat in esenta sa intima coincide cu ideea pe care Dumnezeu o are despre ea4 a) Care este adevarul ﬁ intei umane? insusi autorul proiectului originar ni-l descopera Sfanta Scriptura ne invata cu insistenta ca "Dumnezeu l-a creat pe om dupa chipul sau: dupa 4 Cf M COZZOLi, "Verita e veracita", in F COMPAGNONi - G PiANA, ed , Nuovo Dizionario di Teologia Morale, Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo 1990, 1438 Nerecunoasterea aces- tui raport imanent si constitutiv al adevarului ontologic cu adevarul absolut inseamna a deschide portile "relativismului", unde adevarul pierde valoarea obiectiva, reducandu-se la opinie iA NEiNTRERUPTa A MiNCiUNii 183TENTAt chipul lui Dumnezeu l-a creat" (Gen 1,27) Aceasta teologie a imaginii este fundamentul a ceea ce numim analogie teologica, adica un proces cognosci- tiv care merge de sus in jos, de la Dumnezeu spre om, de la imagine la ceea ce a fost creat dupa imagine Astfel, punctul de referinta al omului - daca vrea sa ﬁ e dupa proiectul lui Dumnezeu - este imaginea (icoana, Chipul) Textul sacru ne spune mai intai ca Dumnezeu este Creatorul, apoi ca omul este creatura: viata si existenta sa sunt in relatie cu cel care l-a creat; omul datoreaza existenta sa Altuia, iar dainuirea sa in existenta este re- lationata la Dumnezeu Nu este el imaginea, ci este "conform imaginii" Deci intre el si imagine exista o mare aﬁ nitate, dar, in acelasi timp, si o diferenta de nivel Aceasta inseamna ca nu este inﬁ nit, ci creatura ﬁ nita: adevarul sau se aﬂ a in imaginea dupa care a fost creat; libertatea sa exista, dar nu este libertatea absoluta a imaginii, ci libertatea creaturii, o libertate i ﬁ nita Astfel, omul nu este liber sa ﬁ e un om diferit de cel care limitata s este Adevarul sau ontologic este: a ﬁ creatura ﬁ nita, limitata iar adevarul este intotdeauna un bine in acest sens, si limita este un bine, caci numai prin limitare creatura dobandeste autonomia sa relativa Cunoscand si evaluand ﬁ nitul ca ﬁ nit, omul arata ca nu este constrans, pur si simplu, in ﬁ nit, ci este deschis unui orizont inﬁ nit "in acest punct, omul se ridica deasupra animalului, al carui cap nu iese din oglinda apei timpului Omul inoata impotriva curentului cu capul liber - prin urmare - si cu orizontul nelimitat al ﬁ intei, al adevarului sau, precum si al buna- tatii dinaintea sa"5 Aceasta deschidere spre total si universal face din om un subiect liber El nu este determinat de altul ca un obiect, ci este incre- dintat in libertatea sa sie insusi Este autonom, spunem noi, modernii Este autokrates, ar spune Grigore de Nyssa Libertatea sa nu inseamna, asadar, in primul rand, a putea face aceasta sau acea actiune, ci facultatea de a ﬁ incredintat sie insusi si de a putea decide in mod responsabil de sine; libertatea sa inseamna autoguvernare in sensul de autonomie si aceasta facultate ii este data omului chiar de la inceput Libertatea nu este ceva care vine la lumina intr-un anumit moment al vietii ca rezultat al evolu- tiei si al unor evenimente, ci chiar de la inceput, caliﬁ cand ontologic orice viata umana Fiecare om este deschis spre tot si spre absolut deja in vir- tutea propriei ﬁ inte umane, si aceasta, in ciuda ﬁ nitudinii sale, a tuturor determinarilor, si, de aceea, omul inca de la inceput nu este un obiect obuz, ci un subiect liber, chemat ca atare sa-si actualizeze propria viata "autogu- vernandu-se" in mod responsabil6 5 H U VON BALTHASAR, Teodramatica iV L’Azione, Jaca Book, Milano 1982, 78 6 Cf B HiDBER, il peccato, un tradimento della liberta Prolegomeni di una teologia del peccato (pro manuscripto), Accademia Alfonsiana, Roma 1993, 138 184DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) A spune ca libertatea umana face omul subiect, care se apartine in mod autonom, nu inseamna totusi a spune ca aceasta libertate ar subzista si s-ar actualiza in mod monadic in sine insasi, refuzand sa se supuna oricarei legaturi Absenta de legaturi ar putea ﬁ cel mult deﬁ nita ca libertate goala, care s-ar termina in mod necesar prin a se anula, intrucat nu ar putea sa se orienteze spre nimic si sa se decida spre nimic in schimb, intra tocmai in esenta libertatii ca ea sa se orienteze in des- chiderea sa spre un continut si sa-l caute, un continut care sa-i corespunda si cu care sa se poata completa Acest continut trebuie sa ﬁ e ceva amplu si complet tinta orientarii sale nu poate sa se gaseasca intr-un obiect mate- rial, ci doar in cineva care sa ﬁ e, la randul sau, subiect Astfel, libertatea este orientata spre o alta libertate Ea dobandeste un continut, intrucat aﬁ rma alta libertate, vrea sa intre in relatie cu ea si se leaga astfel de ea Aceasta presupune un moment dublu in dinamismul libertatii Libertatea inseamna autodeterminare in opozitie cu heterodeterminarea si autodeter- minare in opozitie cu nedeterminarea (arbitrul) Libertatea conceputa fara 7 scopul determinarii ar ﬁ o abstractie inadmisibila Doar vointa determina- rii face autodeterminarea si libertatea concreta Libertatea este asadar cu totul altceva decat un zbor in aer fara a cunoaste nici o legatura De aceea, "Domnul Dumnezeu i-a dat apoi lui Adam porunca si a zis: "Din toti pomii din Rai poti sa mananci, iar din pomul cunostintei binelui si raului sa nu mananci, caci in ziua in care vei manca din el, vei muri negresit!"" (Gen 2,16-17) Porunca nu-i este impusa omului pentru a-l mortiﬁ ca si aliena "Legea lui Dumnezeu nu restrange libertatea umana si cu atat mai putin o elimina; dimpotriva, o protejeaza si o promoveaza"8 Ea ii spune omului mai curand ca este pus cu libertatea sa nu intr-un spatiu de indiferenta unde totul ar ﬁ arbitrar, ci este pus de la inceput in acea tensiune in care el este orientat dincolo de sine spre ceea ce numai Dumnezeu ii poate da Este pus sa se decida, sa ia pozitie b) Care este continutul acestei "alte libertati"? Libertatea interumana este, desigur, un continut corespunzator pentru libertate Cu toate acestea, nu poate sa ﬁ e niciodata continutul pe deplin satisfacator, caci si libertatea aproapelui este, la randul ei, o libertate limi- tata si ﬁ nita Acum insa, esenta libertatii tinde, in deschiderea sa spre tot si spre neconditionat, sa depaseasca orice limitare Din cauza deschiderii sale neconditionate, libertatea ﬁ nita este, deci, corelata la o libertate care 7 Cf B HiDBER, il peccato, un tradimento della liberta, 139 8 iOAN PAUL AL ii-LEA, Scrisoarea enciclica despre cateva probleme fundamentale ale invataturii morale a Bisericii Veritatis splendor (6 august 1993), 35 iA NEiNTRERUPTa A MiNCiUNii 185TENTAt este, la randul sau, nelimitata si neconditionata in esenta sa Numai in aceasta libertate nelimitata poate sa-si aﬂ e o adevarata implinire liberta- tea noastra limitata in acest sens, libertatea umana nu poate ﬁ conceputa rational decat ca libertate corelata la Dumnezeu De fapt, numai Dumne- zeu este acea ﬁ inta pe care o numim inﬁ nita, nelimitata in libertatea sa, si care este totusi atat de personal, incat putem intra cu adevarat in comuni- care cu el Aici trebuie notat ca libertatea inﬁ nita a lui Dumnezeu nu este un rival, nu este o amenintare, nu este o frana pentru libertatea umana, 9 "Li- ci este aceea care o face in ultima analiza posibila si o perfectioneaza bertatea lui Dumnezeu nu se reveleaza ca o limita a libertatii umane, ci ca fundamentul sau ultim"10 si mai este ceva important de speciﬁ cat: insusi Dumnezeu pune in rela- tie propria libertate inﬁ nita cu libertatea ﬁ nita a omului Cu alte cuvinte: nici Dumnezeu nu lasa - ca sa spunem asa - sa zboare vesnic propria sa libertate in nedeterminat, dar vrea sa o puna in mod spontan in relatie cu oamenii si o leaga de ei El, cel nedeterminat, se determina sa nu ﬁ e Dumnezeu fara om Chiar si de aici se poate vedea adevarul creatiei omului dupa "chipul si asemanarea lui Dumnezeu" c) Omul - o ﬁ inta paradoxala Reﬂ ectia asupra esentei libertatii umane ne descopera omul ca o ﬁ gura cu totul paradoxala El este libertate ﬁ nita insa deja conceptul de liber- tate ﬁ nita pare in el insusi contradictoriu: cum poate cineva care se ridica impotriva propriilor limite esentiale sa nu ﬁ e prizonier, ci liber? intrucat este inzestrat cu libertate, omul este autoposedare (causa sui - ar spune sfantul Toma), incredintat siesi si dispunand de sine insusi; intrucat este ﬁ nit, nu si-a daruit singur aceasta autoposedare, o datoreaza altuia, nu dispune, deci, de fundamentul si de esenta propriei libertati; el poate sa se completeze in propria libertate numai dincolo de sine insusi B Hidber11 - pe care il urmez indeaproape in expunerea acestui argu- ment - face referinta pentru intelegerea acestui paradox al ﬁ intei umane la Søren Kierkegaard, care - pe linie ﬁ lozoﬁ ca, in Die Krankheit zum Tode (1849) - vede omul ca o sinteza de trup si suﬂ et, timp si etern, ﬁ nitudine si inﬁ nit, necesitate si posibilitate Omul este tensiune intre acesti doi poli, iar destinul sau sta in a se realiza in aceasta tensiune, sau - cum spune el - "in a se comporta bine in ea fata de sine insusi" in libera autocunoastere, omul recunoaste acum ca aceasta situatie, aceasta tensiune intre timp si 9 Cf B HiDBER, il peccato, un tradimento della liberta, 140 106 W KASPER, Gesù il Cristo, Queriniana, Brescia 1989, 71 11 Cf B HiDBER, il peccato, un tradimento della liberta, 142 186DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) eternitate, intre posibilitate si necesitate nu a fost creata si data de el in- susi, ci de un altul, de un "Eu inﬁ nit", de Dumnezeu Aceasta insa cere ca el sa se accepte in mod liber ca o sinteza neimplinita, ca un paradox, care poate sa existe doar in Dumnezeu, pentru ca Dumnezeu este puterea care l-a pus in aceasta sinteza plina de tensiune De aceea, in libertatea sa, omul se comporta in mod just fata de sine insusi, "raportandu-se la Dumnezeu" Atitudinea opusa, prin care omul vrea sa ignore propria sinteza paradoxala si sa se fundamenteze in virtutea propriei libertati singur, este numita de Kierkegaard disperare in loc sa urmeze adevarul ﬁ intei sale, identitatea sa, el il pierde "Acel "eu" care vrea sa ﬁ e cu disperare este un "eu" care nu este, adica el vrea sa rupa propriul "eu" de acea putere care l-a pus"12 Aceasta disperare este o "boala mortala" si la nivel teologic, problema ramane deschisa B Hidber apeleaza aici la aprofundarea pe care o face Henri de Lubac acestei structuri paradoxale a omului13 Pentru el, paradox inseamna ca omul, dotat cu spirit, este, pe de o parte, in existenta sa cea mai intima, orientat spre Dumnezeu ca spre scopul unic care il satisface Aceasta orientare este inscrisa in om Ea se exteriorizeaza intr-un desiderium naturale, iar omul realizeaza propria li- bertate daca se orienteaza si tinde spre acest scop unic14 Pe de alta parte, omul nu poate sa atinga acest scop cu vreo energie naturala a sa Poate sa-si orienteze spre el toata dinamica propriei libertati, cu toate ca ramane in afara capacitatii sale in mod absolut Suntem creaturi si ne-a fost facuta promisiune ca il vom vedea pe Dumnezeu Dorinta de a-l vedea este in noi, se identiﬁ ca cu noi, si nu este satisfacuta decat printr-o favoare in deﬁ nitiv - observa W Kasper - omul se simte o problema deschisa, pen- tru care el nu are o solutie Trece peste toate spre un mister de nepatruns, ba chiar se cunoaste pe sine insusi ca mister Omul experimenteaza propria transcendenta ca imposibilitate constitutiva de integrare a propriei existente in istorie15 Astfel, sub proﬁ l ontologic, omul "schioapata"; el este un paradox, pen- tru ca scopul care il determina lucreaza in intimitatea sa ca obiectum incli- nationis si orienteaza spre sine toate facultatile sale, in special, libertatea sa, dar ca obiectum attingentiae, este impiedicat cu rigurozitate, din care cauza nici cea mai mare angajare a libertatii sale nu va putea vreodata sin- gura sa urmeze ceea ce cauta in sfera sa cea mai intima Aceasta inseamna acum ca omul este orientat de esenta si de tendinta cea mai intima a propriei 12 S KiERKEGAARD, il concetto di angoscia La malattia mortale, Sansoni, Firenze 1953, 25 13 Cf B HiDBER, il peccato, un tradimento della liberta, 143 14 Cf H DE LUBAC, il mistero del soprannaturale, il Mulino, Bologna 1967, 251 s u 15 W KASPER, Gesù il Cristo, 70 iA NEiNTRERUPTa A MiNCiUNii 187TENTAt libertati spre o alta libertate, pe care insa nu poate niciodata sa o atinga 16 singur si pe care trebuie sa o accepte in dar in masura totala d) Negarea adevarului ontologic al ﬁ intei umane Aceasta situatie paradoxala, in care libertatea umana este plasata, pune acum omul in fata unei decizii fundamentale Posibilitatea de a se decide intra, de fapt, in mod constitutiv in libertate Fiind omul in libertate in- credintat sie insusi, nimic nu este decis in ceea ce il priveste, ci numai el poate lua pozitie Aici este el invitat la decizie Nu poate sa se sustraga de la aceasta, pentru ca, cu libertatea sa, este pus de facto nu intr-un spatiu indiferent si neutru Alegerea, in fata careia se vede pusa libertatea ﬁ nita, corespunde asadar in mod exact situatiei paradoxale in care ea insasi se aﬂ a inca din punctul de plecare, situatie paradoxala, care cere din partea sa imperios decizia Sfanta Scriptura este foarte concreta: Adam este pus sa se decida: sa manance sau sa nu manance din pomul oprit (cf Gen 2,16-17) Omul este pus in fata acestei alternative: , cu deschiderea sa spre total, sa se orienteze - ori alege ca libertatea sa ﬁ nita spre libertatea inﬁ nita a lui Dumnezeu, recunoscand si aﬁ rmand ca ea nu poate niciodata sa ﬁ e exacta, precisa, ci trebuie sa se deschida singura in acest caz, omul actualizeaza libertatea sa intr-o atitudine fundamentala formata din disponibilitatea de a se lasa gratiﬁ cat, traind in adevarul sau ontologic; - ori alege ca libertatea sa ﬁ nita, cu bogatia deschiderii sale spre tot, sa devina un mijloc de aﬁ rmare a sa in mod absolut sau ca ceva care este la indemana sa Atunci, omul traieste intr-o atitudine de autosuﬁ cienta prometeica si de refuz fata de acea libertate inﬁ nita care este Dumnezeu, negand adevarul sau ontologic Textul sacru ne spune ca primul om s-a lasat inselat de minciuna sar- pelui care l-a purtat pe calea neincrederii in Dumnezeu - ca ci "Dumnezeu stie ca, in ziua in care veti manca din el, vi se vor deschide ochii si veti ﬁ ca Dumnezeu" (Gen 3,15) -, facandu-l sa creada ca, prin decizia sa, el poate ﬁ "ca Dumnezeu" si omul a actionat in acest sens A ales "sa ﬁ e", dar nu in adevarul in care a fost creat si pus sa existe, ci in minciuna cu care a voit sa depaseasca nivelul starii sale, conditiei sale creaturale "Vi se vor deschide ochii si veti ﬁ ca Dumnezeu" (Gen 3,5) - era tentatia minciunii: negarea adevarului ontologic Acum, "li s-au deschis ochii si au vazut ca erau goi" (Gen 3,7) Cu prezumtia sa pacatoasa de a voi sa ﬁ e ca Dumnezeu, omul a negat adevarul ﬁ intei sale, facand-o sa iasa din raportul care o constituie Acum el este redus in mod dureros la propriile limite Cu atitudinea sa, 16 Cf H DE LUBAC, il mistero del soprannaturale, 261-273 188DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) omul voia sa elimine diferenta de nivel dintre Creator si creatura Sen- tinta de condamnare inﬁ ge acum asemenea unui piron aceasta denivelare in realitatea sa Cu decizia sa de refuz, omul a iesit din relatia de iubire si de protectie cu Dumnezeu, experimentand acum ﬁ nitul creatural cu toate limitele sale 3 Neintrerupta tentatie a minciunii Drama omului nu se sfarseste aici Tentatia minciunii continua in isto- rie: este neintrerupta, de la inceput si pana astazi Ascultarea de adevar nu este intotdeauna usoara - ne explica ioan Paul al ii-lea Ca urmare a misteriosului pacat originar, savarsit la instigatia Satanei, "min- cinos si tatal minciunii", omul este ispitit in permanenta sa-si intoarca privirea de la Dumnezeul cel viu si adevarat pentru a si-o indrepta spre idoli, schimband "adevarul lui Dumnezeu in minciuna"; atunci, insasi capacitatea de a cunoaste adevarul este intunecata, iar vointa de a i se supune - slabita si astfel, prin caderea in relativism si in scepticism, omul cauta o libertate iluzorie in afara libertatii insasi17 a) Negarea adevarului istorico-salviﬁ c Termenul ebraic ’emeth, folosit de Vechiul Testament - spun lingvistii - pentru "adevar", isi are radacina in verbul aman si inseamna a ﬁ con- sistent, stabil, fundamentat De aceea, ’emeth este calitatea a ceea ce este solid, constant, sigur: ceva pe care se poate sprijini, in care se poate avea incredere Adevarul este incredere si ﬁ delitate, spre deosebire de minciuna - sequer -, care este inconsistenta si nimic Mai mult decat un concept ontologic, ’emeth este un concept de relationare: este "increderea" pe care cineva sau ceva o trezeste si o fundamenteaza in acest sens, iahve este primul ’emeth fundamental si deﬁ nitiv: Dum- nezeu - cuvantul sau, legea sa - este adevarul Din increderea pe care o trezeste adevarul lui Dumnezeu, provine alianta (berit), care este relatia adevarata ce-l descopera omului pe Dumnezeu ca stabilitate de nezdruncinat si vesnica si in care omul, increzandu-se, devine sigur, stabil in adevarul divin creator si salviﬁ c Acest caracter relational al adevarului este pus in contingenta eveni- mentelor umane, are deci o conotatie "istorica", ce articuleaza responsa- bilitatea omului, pus in fata alternativei de a-l primi sau de a-l refuza Fiind un adevar sub instanta istoriei, este, in acelasi timp, sub instanta 17 iOAN PAUL AL ii-LEA, Veritatis splendor, 1 iA NEiNTRERUPTa A MiNCiUNii 189TENTAt "viitorului", pe care il deschide ca orizont si scop: un adevar ce deschide spre viitorul implinirii sale18 Ce face poporul Vechiului Testament, pus in fata acestui adevar? il ac- cepta insa cartile profetice ne vorbesc indelung despre neintrerupta ten- tatie la acest popor de a nega adevarul istorico-salviﬁ c, de a refuza stabi- litatea pe care i-o da Dumnezeul adevarat si de a se indrepta - nu o data - spre zeii falsi, care nu sunt decat minciuna Tema cea mai importanta a vestirii profetice este aceea a ﬁ delitatii lui Dumnezeu si ﬁ delitatii poporului: este rechemare la adevar, la iubirea ﬁ dela si milostiva a lui Dumnezeu care salveaza Aletheia, adevarul din Noul Testament, in semniﬁ catia sa noua, este adevarul-ﬁ delitate a lui Dumnezeu care s-a facut prezent in punctul cel mai inalt si deﬁ nitiv in isus "plin de har si de adevar" (in 1,14): martorul adevarului (in 18,37; Ap 3,14), in care este adevarul (Ef 4,21), ﬁ ind el in- susi adevarul (in 14,6) in isus Cristos se aﬂ a posibilitatea noua, suprema, ultima, oferita de Dumnezeu omului de a deveni adevarat, adica de a da sens (stabilitate si consistenta) vietii sale Cristos este adevarul ce se au- todaruieste: nu adevarul-idee, nici adevarul-obiect, ci adevarul eveniment salviﬁ c: adevarul care elibereaza (in 8,32) si sﬁ nteste (in 17,17) Evanghe- liile ni-l prezinta preocupat de realitatea profunda a acestui adevar pe care il reveleaza lumii, pentru ca cel ce il accepta prin credinta sa ﬁ e salvat si multi oameni l-au urmat, caci au vazut in Cristos fundamentul solid pe care se ediﬁ ca viata umana si se implineste El ofera stabilitate aici, acum si in viitor Tentatia minciunii patrunde si aici, caci vedem cum negarea adevarului istorico-salviﬁ c oferit omului in Cristos se resimte imediat, chiar in Bise- rica primara Ne-o spun clar sfantul ioan si sfantul Paul in scrierile lor Este tentatia de a-si gasi stabilitatea, justiﬁ carea in faptele legii, si nu in Domnul Cristos este superﬂ uu Nu pot sa ma opresc pentru a vedea nenumaratele tentatii de refuz a lui Dumnezeu si a lui Cristos, Salvatorul omenirii prezente de-a lungul is- toriei, dar am sa fac referinta la omul modern, care nu vrea sa stie ca viata si realizarea sa, mantuirea sa, se datoreaza Altuia: el cauta un surogat si il aﬂ a in ceva creat (aversio a Deo cere numaidecat surogatul: conversio ad creaturam, si este posibil a-l gasi, intrucat - ne spune sfantul Augustin - in orice creatura exista un reﬂ ex al Creatorului divin) 18 Spre deosebire de conceptia greaca, pentru cea ebraica, adevarul nu este ceva care ar sta intr-un fel sub ori in spatele lucrurilor si la care se ajunge cand se patrunde in profun- zimile sale, in intimul sau; adevarul este ceea ce iese in evidenta in viitor Omul biblic are o conceptie dinamica despre adevar 190DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) O conspiratie teribila impotriva adevarului tulbura astazi omenirea in toate straturile vietii sociale Refuzand orice ingerinta a adevarului abso- lut, se trece de la un sistem de heteronomie la un sistem de autonomie, care functioneaza in afara oricarei referinte la Dumnezeu Dupa cum scrie R Guardini, omul modern este convins ca acum se aﬂ a, in sfarsit, in fata realitatii Acum i se vor deschide izvoarele existentei Energiile naturii, facute sa se deschida, se vor imbina cu acelea ale propriei sale ﬁ inte, iar marea viata se va realiza Di- feritele sfere ale cunoasterii, actiunii si creatiei se vor inalta dupa propriile lor legi; o sfera se va atasa altei sfere; va creste un intreg de o coplesitoare bogatie si unitate si omul se va implini in ea19 Acum omul nu se mai intelege plecand de la contextul global al unei realitati care il inconjoara, care i se impune ca masura si ordine Acum persoana sa a devenit punctul de referinta al realului El este homo faber, care nu se mai recunoaste ca pelerin intre pamant si cer, ci stapan al aces- tei lumi, care nu-i ramane doar obiect al cunoasterii sale, ci este facuta obiect al vointei sale, care este vointa de putere asupra lucrurilor si care ajunge sa ﬁ e dorinta fara limite20 Daca omul s-a facut pe sine stapanul realitatii, aceasta a devenit obiect pur care se poate aprofunda cu ajutorul stiintei si stapani cu ajutorul tehnicii Omul crede ca este de acum in stare sa cunoasca mereu mai mult in profunzime cauzele reale ale lucrurilor si de a dispune de ele cu o mai mare amploare si autonomie El este Demiur- gul Nu se mai simte necesitatea unui Dumnezeu creator si salvator Este vorba aici - folosind expresia lui J Ratzinger - despre o "cadere efectiva a gandirii despre Dumnezeu"21 b) Negarea adevarului etic Adevarul etic - studiat de teologia morala - este adevarul raportat la viata si la conduita omului in diferitele circumstante Prin ascultarea cre- dintei, crestinul primeste "cuvantul adevarului" (Ef 1,13; Col 1,15; 2Cor 6,7) pentru "a ajunge la cunoasterea adevarului" (2Tim 3,8) Aceasta ascultare este sub actiunea "Duhului adevarului" care "conduce la adevarul intreg" (in 16,13): adevar care lumineaza si sﬁ nteste, pentru ca in el cuvantul si actul se identiﬁ ca Astfel, crestinul este din adevar (in 18,37; 1in 3,19) si acesta locuieste in el (2in 3-4) Ascultand, crestinul "se lasa facut" de adevar Adevarul constitutiv al vietii celei noi - Cristos - este dinamismul 19 R GUARDiNi, Sfarsitul modernitatii, Humanitas, Bucuresti 2004, 86 20 Cf H JONAS, Dalla fede antica all’uomo tecnologico, il Mulino, Bologna 1991, 263 21 J RATZiNGER, introducere in crestinism: prelegeri despre Crezul apostolic, Sapientia, iasi 2004, 12 iA NEiNTRERUPTa A MiNCiUNii 191TENTAt intregii actiuni a crestinului: el este principiul interior al vietii morale De aceea, coerent cu ﬁ inta sa, crestinul trebuie "sa umble in adevar" (2in 4; 3in 3 s u ), "sa faca adevarul" (in 3,21; 1in 1,6; Ef 4,15), "sa iubeasca in adevar" (2in 1; 3in 1) Sunt expresii ale imperativului moral al adevarului Viata morala a crestinului este "ﬁ delitate fata de adevar", urmare a lui Cristos - "calea, adevarul si viata" si aici exista mereu tentatia minciunii de a nega adevarul etic Ma opresc la timpul nostru Romano Guardini face aceasta radiograﬁ e a societatii si omului modern: Adevarul Revelatiei crestine este tot mai adanc pus in discutie; valabilitatea ei in ceea ce priveste faurirea si ducerea vietii este tot mai hotarat contestata Pe deasupra, atitudinea culturala intra intr-un conﬂ ict tot mai ascutit cu Biserica Noua pretentie, ca diversele domenii ale vietii si creatiei: politica, economia, or- dinea sociala, stiinta, arta, ﬁ lozoﬁ a, educatia etc , ar trebui sa se dezvolte doar pe baza criteriilor lor imanente, apare tot mai mult ca o pretentie de la sine inteleasa Astfel, se cristalizeaza o forma de viata necrestina, adesea anticresti- na Ea se impune atat de consecvent, incat pare, pur si simplu, ca reprezentand normalul, iar cerinta cum ca viata trebuie determinata de Revelatie capata ca- racterul de abuz bisericesc Pana si credinciosul accepta in mare masura aceasta situatie, gandindu-se ca lucrurile religioase sunt o chestiune aparte, iar cele lumesti la fel: ﬁ ecare domeniu ar trebui sa se alcatuiasca pornind de la propria esenta si ar trebui sa se lase in seama insului cat de mult doreste sa traiasca 22 in cele doua Consecinta? ia nastere o existenta autonoma a lumii, desprinsa de ade- varul absolut "Societatea care se creeaza putin cate putin sub ochii nostri" - constata G Bernanos - "va realiza, pe cat mai perfect posibil, cu un fel de rigoare matematica, idealul unei societati fara Dumnezeu"23 De fapt, modul in care popoarele Europei moderne se raporteaza la Cristos este conceput in mod diferit, ﬁ ind legat de considerente politice, sociale si nationaliste, ajungandu-se chiar pana la a nu mai ﬁ recunoscute "radacinile crestine ale Europei" in acest context, etica ﬁ lozoﬁ ca duce la drumul urmator: nemaiavand o viziune unica asupra problemelor supreme ale existentei, este clar ca aceste probleme nu mai pot pune bazele unei morale comune care sa reglementeze in mod paciﬁ c convietuirea sociala, devenind ele insele cauze de diviziune, de ura si de neintelegeri reciproce De aceea, intrebarile ultime (cele referitoare la realizarea si implinirea ﬁ in- tei umane) sunt inlaturate din discutiile publice, ramanand inchise in con- stiinta religioasa privata Prin urmare, se cauta un alt mod de a fundamenta 22 R GUARDiNi, Sfarsitul modernitatii, 108 23 G BERNANOS, "La grande peur des bien-pensants", in iDEM, Essais et ecrits de combat, i, Gallimard, Paris 1971, 350 192DiALOG TEOLOGiC 15 (2005) universalistic regulile necesare pentru garantarea convietuirii sociale Etica moderna nu se mai ocupa de intrebarile ultime, scopurile ei sunt noi: si- guranta, libertatea si dreptatea Acestea ar ﬁ singurele scopuri care pot ﬁ urmarite in comun in mod realist, pentru ca nimeni nu poate sa renunte la ele si pentru ca numai ele ar putea ﬁ fundamentate de o ratiune conceputa ca organ neutral24 As adar, se propune o etica fara absolute morale, fara Dumnezeu, fara Cristos Aceasta inseamna, de fapt, negarea adevarului etic al omului si al crestinului Concluzie Exista o poveste despre cineva care trebuia sa poarte o masca pentru a arata mai bine decat era in realitate A trebuit sa poarte masca ani de zile Cand si-a scos masca, a descoperit ca fata lui se modelase dupa masca Acum era cu adevarat mai frumos Ceea ce incepuse cu o deghizare a devenit acum o realitate Minciuna cunoaste astazi o dimensiune colectiva si publica, ce se am- pliﬁ ca datorita comunicatiilor sociale Exista riscul ca multi sa accepte sa poarte aceasta masca Exista riscul ca multi sa se modeleze dupa aceasta i adevarul ontologic, salviﬁ c si etic si din aceasta cauza masca, negandu-s ne cuprinde teama Ce este de facut? "Nu exista aici alt remediu" - ne spune Pius al Xii-lea - "pentru a depasi nelinistea pe care o semnaleaza in scrierile lor contem- poranii, decat intoarcerea la adevaratul realism, realismul crestin, care imbratiseaza cu aceeasi certitudine demnitatea omului, dar si limitele sale, capacitatea sa de a se depasi, dar si realitatea pacatului"25 Ce inseamna aceasta? La inceputul Evangheliei sale, sfantul ioan scrie: "lumina straluceste in intuneric, dar intunericul n-a cuprins-o" (in 1,5) Cristos, cu viata si cuvantul sau, lumineaza sensul existentei noastre, ne da plinatate de adevar, de bine "Lumina straluceste in intuneric" ima- ginea tenebrelor indica o realitate care se opune adevarului ce lumineaza viata omului, indica o "lume" care se opune lui Dumnezeu si adevarului sau Textul evanghelic indica aceasta opozitie la prezent, spunand "stra- luceste" Vrea sa spuna ca exista o lupta intre intuneric si lumina, o lupta care continua si astazi, o lupta in care sunt implicati ucenicii lui Cristos, caci lumina lui continua sa straluceasca prin credint a ucenicilor Prin ei continua sa lucreze forta luminii, desi impotriva lor este si ramane puterea intunericului, a minciunii Exista o lume, exista puteri care nu primesc 24 Cf A R LUNO, Coscienza, verita e liberta nella civilta tecnologica, apud http: www clerus org clerus dati 2000-01 24-2 Coscienza rtf html 25 PiUS AL Xii-LEA, inesauribile mistero: AAS (1957) 11-12 iA NEiNTRERUPTa A MiNCiUNii 193TENTAt lumina: o refuza si o combat (cf in 15,18-19) Dar nu trebuie sa ne facem iluzii Sa ﬁ m realisti, adica nici optimisti, nici pesimisti Lumina stralu- ceste in intuneric, dar intunericul n-a cuprins-o Numai inarmandu-ne cu curaj pentru a proclama in cuvant si fapta mesajul adevarului, se va realiza ordinea libertatii: "adevarul va va elibera pe voi" (in 8,32) ioan al XXiii-lea a sintetizat astfel exigentele fundamentale ale vietii umane si crestine in fata adevarului: a gandi, a cinsti, a spune si a face adevarul26 Astfel, civili- zatia nu trebuie inventata, nici cetatea cea noua nu trebuie construita pe nori Ele exista deja: este civilizatia adevarului, este cetatea luminata Este necesar doar a le instaura sau a le restaura fara incetare pe fundamentele lor naturale si divine Omul din pragul mileniului al treilea, dupa ce a pierdut in incercarea sa de a se face "demiurg", nu are alta optiune legitima decat sa renunte la minciuna si sa se intoarca la adevar: la adevarul naturii sale, la adevarul revelat, sa-l accepte, sa se lase luminat, sa "faca adevarul", iar societatea sa se angajeze in promovarea adevarului in toate domeniile si componentele sale: in camp profesional, social si politic in aceste domenii, in care mai mult decat in oricare altul se descopera minciuna - cancerul timpului nos- tru -, este mai necesara ca oricand prezenta unor oameni "tentati nein- trerupt de adevar", mai mult, "martori ai adevarului" Pe acest taram se intalnesc toti: crestini si necres tini, caci "din ﬁ delitate fata de constiinta, crestinii se unesc cu ceilalti oameni pentru a cauta adevarul si rezolvarea in adevar a atator probleme morale ce apar in viata indivizilor, precum si in relatiile sociale"27 Astfel, pe bolta celui de al treilea mileniu va straluci "splendoarea adevarului" 26 iOAN AL XXiii-LEA, "Radiomessaggio 22-12-1960", in Scritti e Discorsi, Vi, Siena 1961, 144 27 CONCiLiUL AL ii-LEA DiN VATiCAN, Constitutia pastorala despre Biserica in lumea con- temporana Gaudium et spes, 16 